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Abstract 

The study of interpretation methodology is very important, because the activities of the 

interpretation of the Koran will continue to develop along with the pace of the times. 
Abdul Mustaqim has mapped the interpretation methodology into three parts. First, the 

interpretation of the classical period. Second, the interpretation of the middle period. 
Third, interpretation of the contemporary period. With this mapping, it is expected that the 

position of the interpretation methodology of Jamal al-Banna can be known making it 
easier for researchers to recognize the interpretive concepts they offer. In every generation 

there are always products of interpretation of the Koran that have different features and 
characteristics. The socio-cultural condition in which the interpreter lives and the 

background of the disciplines they pursue is a reality that influences their interpretation of 
the Qur'an. The emergence of contemporary interpretations as the development of a 

scientific discipline is also much influenced by the development and change of the scientific 
epistemology itself. In this contemporary era, the name Jamal al-Banna appears which 

offers a new methodology for interpretation. This Egyptian-born thinker criticizes the 
scientific tradition of interpretation that has developed over the years (both classical and 

contemporary). So do not be surprised if the various ideas are always controversial. This 
article tries to review the methodological and philosophical interpretation of Jamal al -

Banna. Starting with the effort to deconstruct the interpretation of the results of all classical 
commentators, Jamal proposed three stages in the interpretation of the Koran, namely the 

art approach, psychological approach, and rational approach. All three are hierarchical 
stages to arrive at an interpretation. Having arrived at the interpretation stage, Jamal al-

Banna does not recommend certain methods or limit certain knowledge as methods of 
interpretation analysis. He refused if one particular method has a guarantee as the only way 

to find the truth, because the Koran does not have to be limited. Some contemporary 
thinkers in the study of the Koran, such as Amin al-Khuli, Mohammed Syahrur, 

Mohammed Arkoun, Nashr Hamid Abu Zayd, and Orientalist views on the Koran also did 
not escape criticism. To find out more about Jamal's thought, this article uses a descriptive 

qualitative method and a philosophical-rationalistic approach with hermeneutics as the 
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knife of analysis. Both of these methodologies are used to reveal the construct of Jamal's 
thought around the interpretation methodology that he built. This study contributes 

positively in order to broaden the insight of the study around the conceptual interpretation 
of the Koran. Because the spirit and problems faced by muslims today are growing and 

complex which demands the discovery of new methods in understanding the Koran more 
accommodatively and dynamically. Based on the method and approach above, it was found 

that the interpretation method conceived by Jamal wanted to place the Koran free of the 
various approaches that limit it. For Jamal, humans are very autonomous and free to 

interpret as long as it is in line with the humanist and universal principles contained in the 
Koran. Through the systematic-practical interpretation methodology offered above, it can 

facilitate the moslem community to comprehend the Koran comprehensively. 

Keywords: Jamal, Method, Qur’anic Interpretation 

 

 الصورة التجريدية
ر جنبا إفُ جنب مع وتتَة تطوّ تلأن أنشطة تفستَ القرآن س ،منهجية التفستَ مهمة جدافي دراسة كانت ال
الفتًة الكلبسيكية. في أولا ، تفستَ  :م عبد اتظستقيم بتعيتُ منهجية التفستَ في ثلبثة أجزاءسّ قوقد العصر. 

، من اتظتوقع أن ة اتظعاصرة. من خلبل ىذا التعيتُفتً  فيالوسطى. ثالثا ، تفستَ  عصورالفي ثانيا ، تفستَ 
ى اتظفاىيم التفستَية التي ا معروفًا تؽا يسهل على الباحثتُ التعرف عليكون موقف منهجية تفستَ ترال البنّ 

وخصائص تؼتلفة. اتضالة  شككالفي كل جيل ىناك دائمًا نتاج تفستَ للقرآن يتميز بأطبعا ها. يقدّم
ا ى  حقيقة تثثر على ونهبعوخلفية التخصصات التي يتّ  فسّرونافية التي يعيش فيها اتظجتماعية والثقالإ

يتأثر ظهور التفستَات اتظعاصرة كتطور تخصص علم  بشدة بتطوير وتغيتَ نظرية اتظعرفة و تفستَىم للقرآن. 
لتفستَ. ينتقد ىذا ، يظهر اسم ترال البنا الذي يقدم منهجية جديدة لمية ذاتها. في ىذا العصر اتظعاصرالعل

شكك إذا  اتظفكر اتظصري التقاليد العلمية للتفستَ التي تطورت حتى الآن )الكلبسيكية واتظعاصرة(. لذلك لا 
ا منهجيتصمال البنا التفستَ منهجية مراجعة  بحثيحاول ىذا ال اتظختلفة مثتَة للجدل دائمًا. هأفكار كانت 

الكلبسيكيتُ ، اقتًح ترال ثلبث مراحل في  فسرينيع التفستَ نتائج ترالتػاولة تفكيك  بدء. بافلسفيو 
الثلبثة ى  مراحل ىرمية تلك ، والنهج العقلبني. وى  النهج الفتٍ ، والنهج النفس تفستَ القرآن ، 

من معرفة  للوصول إفُ تفستَ. بعد أن وصل إفُ مرحلة التفستَ ، لا يوص  ترال البنا بطرق معينة أو يحدّ 
ا الطريقة الوحيدة إذا كانت ىناك طريقة معينة تضمن تع ترال التفستَ. لقد رفض معينة كطرق لتحليل

، لأن القرآن لا يجب أن يكون تػدودًا. بعض اتظفكرين اتظعاصرين في دراسة التفستَ حقيقةللعثور على 
صصتُ اتظتخ، و اتظستشرقتُ حرور، ومحمد أركون، ونصر تزيد أبو زيد، ومحمد شكآن ، مثل أمتُ اتطوفِالقر 

بحث ، يستخدم ىذا اللنقد. تظعرفة اتظزيد عن فكر ترال في منهجية التفستَالقرآن فَ تنجو من اتفستَ على 
باعتباره سكتُ التحليل. يتم استخدام كلتا الطريقتتُ  ىرمنيطقياوصفيًا ونهجًا فلسفيًا عقلبنيًا مع  منهجا
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بشكل إيجابي من  بحثال اسهم ىذويائها. للكشف عن بنية فكر ترال حول منهجية التفستَ التي قام ببن
ها أجل توسيع نطاق رؤية الدراسة حول التفستَ اتظفاىيم  للقرآن. لأن الروح واتظشاكل التي يواجه

وتتطلب اكتشاف طرق جديدة في فهم القرآن بطريقة أكثر راحة وديناميكية. بناءً  اتظسلمون اليوم تزداد
أن طريقة التفستَ التي وضعها ترال أرادت أن تخلو القرآن من على الطريقة والنهج أعلبه ، فقد وجد 

تؼتلف الأساليب التي تحده. بالنسبة إفُ ترال ، يتمتع البشر باستقلبل ذاتي وحرية في التفستَ طاتظا أنو 
ه العملية اتظذكورة أعلب من خلبل منهجية التفستَ يتماشكى مع اتظبادئ الإنسانية والعاتظية اتظوجودة في القرآن.

 .، يدكن أن تسهل على المجتمع اتظسلم فهم القرآن بشكل شكامل
 الكلمات اتظفتاحية: ترال ، منهج ، التفستَ

 
URL: http://e-journal.iainpekalongan.ac.id/index.php/Religia/article/view/1958 
DOI: https://doi.org/10.28918/religia.v23i1.1958  

 

 قدةةالد

رسائل وسائل اتظعتمدة في تحليل ومناقشة منهجية التفستَ على أنها معرفة بال عريفيدكن تو 

جية التفستَ العديد ن أجل إنتاج عمل تعليم  تدثيل . تتضمن منهالقرآنية بناءً على إطار مفاىيم  معتُ م

تَ، )ج( طريقة التفستَ ، )ب( شككل عرض التفسوى : )أ( العرض اتظنهج  للتفستَ ،من اتظتغتَات

، ونهج التفستَ. تشتَ اتظناقشة حول منهجية التفستَ القرآني حتى )د( الفروق الدقيقة في التفستَ ،والتحليل

إفُ أربعة أجزاء رئيسية ى : التحليل  ، والإترافِ ،  وي التي تقسم طريقة التفستَلفرمة نظر االآن إفُ وجه

  (Farmawi, 1977: 17-49) عو واتظقارن ، واتظوض

وي نموذجيا فَ تكن قادرة على توفتَ أساس لطريقة دراسة رممنهجية التفستَ القرآني التي ابتكرىا الف

التفستَ. يجب أن تكون ىناك صيغة جديدة قادرة على استكشاف العناصر الأساسية للعمل التفستَي. 

رآن. اتظتغتَ الأول مرتبط ىناك نوعان من اتظتغتَات اتظهمة التي تحتاج إفُ دراسة جدية في ىذا التفستَ للق

https://doi.org/10.28918/religia.v23i1.1958
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التفستَ. يتعلق ىذا اتظتغتَ الفتٍ بالشكل اتظنهج  والنصوص  للؤدب التفستَي اتظكتوب بكيفية كتابة 

 :Gusmian) ، والكتب اتظرجعية اتظستخدمةتخدمة، وطبيعة اتظتًجم الشفه ، وأسلوب اللغة اتظسمواتظقدّ 

2003, 119). 

د أمتُ اتطوفِ على أهمية فهم معتٌ وغرض الآيات لتكون قادرة على فهم القرآن في العمق أكّ 

( فهم الذات 1، هما: )لك  يفهم الشخص القرآن بشكل شكامل، يحتاج اتطوفِ إفُ شكيئتُح. والصحي

ما حول النص(. اتصهود سات ا( الفهم حول القرآن أو خلفيتو أو سياقو )الدر 2في القرآن(: و ) سات)الدرا

، يشمل ذه الأثناءكب( للغة القرآن. في ىيجب أولًا أن نفهم الكلمات )اتظفردات( وىيكل )اتظرا  لفهم القرآن

نوية بحيث أنزل اتظع يئةبالة اتظائدة( و يئفهم سياق القرآن أي شك ء متعلق بحياة عرب ما قبل الإسلبم )الب

 حول، يتم تضمتُ الظروف الاجتماعية العربية في فهم سياق أو خلفية نزول آيات القرآن )القرآن. لذلك

 القرآن(.

( أخذ موضوع واحد أو قضية 1اتططوات التالية: ) يتكون تطبيق ىذه الطريقة وفقًا للخوفِ من

( تابع فهم العلبقة 3، )القرآن تناقش اتظوضوع أو اتضالة اولة للعثور على آيات في تريع أتؿاءالمح( 2، )معتُ

(. لذلك يثكد اتطوفِ على أهمية فهم سابقها ولاحقهابتُ تريع الآيات التي تناقش نفس اتظوضوع )

عية للموضوع حسب اتظوضوع أو كل حالة على و ضول واتظناقشة اتظو النز  سبابوأسبات اسات واتظنباتظلب

( ترع كل الآيات اتظوجودة في مناقشة 1ستخدام ما يل : )، تتضمن عملية الإة. باستخدام عبارة قصتَةحد

 :Khauli, 1961)( ربط الآيات في وحدة واحدة وترتيب الآيات وفقًا لتأثتَ اتظوضوع2موضوع معتُ ، ثم )

238-240)  
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وفقًا تظا نقلتو بنت  - فِو على وجو التحديد تم تلخيص الطريقة السياقية التي صاغها أمتُ اتط

( اتظنهجية أساسًا ى  معاتصة القرآن بموضوعية 1في أربعة جوانب: ) يدجدالتىج امن - كتابومن   ئطشاال

( ترتيب الآيات بناءً على السبب 2؛ ) من خلبل ترع كل السور. والآيات اتظتعلقة باتظوضوع قيد الدراسة

. ىذا السرد ليس سوى أسباب النزول، كما ىو موضح في أجل تتبع اتظوقف والوقت واتظكان التنازفِ من

، اللفظ وليس سبب تػدد. في ىذه اتضالةالسياق الذي صاحب مرور الآية من خلبل التمسك بعمومية 

باره بقدر ما تتمثل وظيفتو في تتبع التفستَات السياقية على أنو شك ء يجب اعتأسباب النزول ينُظر إفُ 

( استكشاف اتظعتٌ اللغوي الأصل  باللغة العربية لفهم معتٌ 3؛ )اتظتعلقة بالكشف عن آية وأسبابها

، التي تستًشكد في سياق النصوص في القرآن على ( لفهم العبارات الصعبة4قرآن ؛ )الكلمات الواردة في ال

فسرين، ، يتم تأكيد ذلك من خلبل آراء اتظروحها. علبوة على ذلكافُ معناىا و حد سواء في اشكارة 

 .ذىبية، والأيديولوجية اتظويتجنب استخدام إسرائيليات

تتعلق بالأساليب  . يقدم ثلبث نظرياتشكاطئتدعى عائشة بنت  تطوفِ طالبتوتبعت فكرة ا

 lexical meaning of any Quranic) ل كلمة قرآنية، إنو يثكد على أهمية فهم اتظعجم اتظعجمى لكاتظقدمة. أولاً 

word)عتٌفي فهم الغرض من اتظعتٌ )اتظ فسر. من اتظثكد أن الاعتًاف باتظعتٌ الأصل  للكلمة يساعد اتظ 

اتظراد( وفقًا للسياق الذي تم فيو الكشف عن النص. والثاني يشمل تريع الآيات اتظتعلقة باتظوضوع 

ه الطريقة ىو عتٍ إعطاء اتضرية )اتضكم الذاتي( للحديث عن نفسو. الغرض من ىذ. مع ىذا اتظبدأ ياتظبحوث

 الكلبسيكية وقرون تفستَات طباع بأنو مضطر كما ىو موضح في ، وليس الانإيجاد تفستَ موضوع 

 (السياق اتطاص. ثالثاً ، يجب أن يكون ىناك وع  بوجود سياقات معينة للنص اتضافِ )القرون الوسطى
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، شكاطئفهم الكلمات واتظفاىيم في تعبتَاتهم اتطاصة. ووفقًا تظا قالتو بنت في تػاولة العام والسياق 

 (. يتم تقديم عو ضول اتظو اىو فهم موضوع  )التن -كما ورد من معلمتها   -فإن مبدأ النموذج التفستَي 

ت التي تتحدث عن حد( بالإضافة إفُ أن تريع الآيااالو  موضوعنموذج التفستَ ىذا لدراسة موضوع معتُ )

بعد التدقيق الدقيق في معانيهما  -اتظوضوع تناقش معًا ككل حتى يتستٌ فهم استخدام اتظعتٌ واتعيكل 

 .(Nasution, 2004: 75-76)-اللغوية الأساسية 

أفكار جديدة  الإصلبحيتُ اتظسلمتُ اتظفكرين الذين عرضوافكر ، امتد في ىذا العصر اتظعاصر

 (Mansur, 2000: 16-18)تفستَاً واقعيًاطوّر حنف   استثناء. لو حسن بدون، ترال البنا حول تفستَ القرآن

 :Mustaqim, 2010) مع نظرية اتضركة اتظزدوجة موضوع  واقع  مع تفستَ (1998-1919) ل الرتزنز ، ف

بو زيد نصر تزيد أ ،(D. Lee, 2000: 195) ية لغوية وأنثروبولوجية وتاريخيةمع ثلبث (1928)ن و ، محمد أرك(72

تأتي مساهمة ترال البنا مع فكرة  ة لو،لغوية مع نظري (1938) حرورومحمد شك، مع منهج أدبي (1943-2212)

 تفستَه الإنساني.

احل ، يقتًح ترال البنا نموذجًا تؼتلفًا عن اتظفكرين الآخرين. يقدم اتظر نفي إعادة بناء تفستَ القرآ

للوصول  فسرينفي فهم القرآن. إنها ثلبثية الأساليب التي يدكن أن توفر ال مفسرالتي يجب أن يدر بها كل 

إفُ اتظعتٌ الأساس  للقرآن. من بتُ النهج الثلبثة ما يل : النهج الفتٍ ، والنهج النفس  ، والنهج العقلبني. 

مع الفن. ومع ذلك ، بالنسبة تصمال ، الفن يتعارض  -وخاصة الإسلبم  -يعتقد بعض العلماء أن الدين 

مع اتطتَ  ينفتحفن وكان ال، مثل اتظشاعر واتضب والعدالة. تفاعل مع القلب وتلك اتظرتبطة بووسيلة لل

يدكن أن يديز بتُ اتطتَ عن الفعل الصافٌ. العكس بالعكس. ىذا ىو تػور وبالفن أيضا وتجنب السيئة. 
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قرأن ولكن تثوير القرأن ، لأن في ىذا ليس اتظهم الأن تفستَ اليرى ترال،   .(Banna, 1996: 154) الأديان

 .(Banna, 2008: 4) رعادتو إفُ رسالتو الأوفُ إخراج الناس من الظلمات إفُ النو إ

فلم يحظ كتب من اىتمام البشرية بمثل ما حظ  القرأن، وفَ يقدم كتاب من اتعدي واتطتَ للبشرية 

وقد أترع العلماء على أن بمثل ما قدم القرأن. ذلك لأن القرأن كتاب الإنسانية ومعجزة دينها اتطاتم اتطالد. 

معتتٍ بو على وجو الصحة تفستَ القرأن من فروض الكفاية وإنّ علم التفستَ يجب أن يكون أول علم 

والدقة العلمية تضصول القدرية على استنباط الأسرار القرأنية بحسب الطاقة البشرية ومعرفة معاني كلبم الله 

فيو معتٌ قولو تعافُ ىدى ورتزة. سبحانو من الأوامر والنواى  وغتَىا ويسوقها إفُ العمل واتعداية لتحقيق 

ن ودار جهدىم الثقافي ونشاطها العلم  في شكرح القرأن وتفستَه وبهذه اتضقيقة الثابتة أمن اتظسلمو 

استكشافا لوجوه اتعداية فيو وتظا كانت ىداية القرأن عامة باقية، وما دام القرأن بصفتو خالدا بمعتٌ جديدا 

دائما وما دامت جوانب اتعداية فيو يتجددبتجدد الزمان وتطوّره فالقرأن إذن ما زال بحاجة إفُ مزيد من 

لبحث النظري وما زلنا بحاجة إفُ مزيد من البحث النظري وما زلنا في حاجة إفُ تفاستَ جديدة للقرأن في  ا

  .(Ali Syibramalisi, 2018: 163-164)كل زمان ومكان

ن ذلك تأختَ الاحتجاج بكتاب الله، أو ، فمتلك الفرق اتظخالفة ومصادرىاوقد تعددت مشارب 

، وتحريف القياس عن موطنو الصحيح، وتقديم العقل الاعتداد بإتراع العلماء ، وعدمىجر السنة النبوية

النظر في العقل ليتوفُ العقل البشري الناقص  ، وأدىى من ذلك وأمرّ تحكيم النص إفُعلى ذلك كلو

قدم منهجا  ، لأنوترال البنّا السيد ومن رجالات ىذه اتظدرسة في زماننا .، والبت في القضيةتطصومةا

رمز تظدرسة تؼالفة للمنهج ، بل لأنو لمية في علم التفستَ يحتذى حذوىا، وطريقة عيستحق الدراسة والنظر
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دراسة تؼتصرة تظواضيع كتبو ورسائلو ، ترال البنّا سيدالتعريف بال :، وقسمت البحث إفُ ما يل الصحيح

 .الركائز التي قام عليها منهجو في التفستَ، أمثلة من تفستَه للآيات، فيما يخص التفستَ منها

وقد جعلت الردود على تؼالفاتو تعقيبا بعد نقل  لقولو ، وفَ استطرد في الردود ؛ بل أكتف  

، ومناقضتو القصد الأول من البحث بيان منهجولأن ، زة لبيان تناقضو ، واضطراب منهجوبالإشكارة اتظوج

اتظخالفة منهج لسلفنا  ولنعلم في خاتدة اتظقدمة أن الرد على الأقوال . تظنهج أىل السنة ولطريق أىل العلم

بالك إذا كان منهجا جديداً على الأمة ،  ، فماتأكيد على الرد إن عظمت اتظخالفة، ويزداد المنذ القدم

التيستَ " يستعملها ى الناس ، وى  كلمات " التجديد يد في الفقو ، ويدتط  التيستَ عليستغل باب التجد

 .من يستعملها لأنها أكثر فوضوية ، وأوسع دلالة من غتَىا من الكلمات

إلا أنهم مهتمون  تراىتَ اتظسلمتُمن قبل  ةالكبتَ  رغبةعلى الرغم من ال دراسة القرآنكانت  

أنفسهم  فكرينحتى العلماء اتظ ،التفستَية أكثر من دراسة منهجيات التفستَ بدراسة النصوص أو اتظنتجات

. فَ يناقش رمنيطيقيةفي اتصامعات الإسلبمية اتظختلفة يهتمون أكثر بدراسة النصوص من الدراسات اتع

 :Adnan Amal, 1993) القضايا الأساسية اتظتعلقة بأساليب وطرق تفستَ القرآن الكريم عادلااتظسلمون 

، على الرغم من أن اتظنهجية ى  قضية مهمة جدًا في اسة اتظنهجية أيضًا باىتمام كبتَدر ال. فَ تحظ (20

 .(Abdullah, 1989: 43)اتظعرفية نمو العلومتاريخ 

جتماعية والتاريخية اتظختلفة تلد أنماطاً لكن البيئات الإو ، اتظبادئ الأساسية للقرآن كما ى  تظل 

، كانت اتطلبفات والاختلبف عمر بن اتططابمثل عهد صحابة النبي صلى الله عليه وسلم تؼتلفة من الفهم والتفستَ. في 

نهجية فهم القرآن ضرورة تاريخية لتكون في فهم القرآن قد حدثت بالفعل. لذلك يعد تبديل النموذج في م
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، ت بالطبع اختلبفات أساسية تدامًاقادراً على إدراك مطالب المجتمع في أجزاء أخرى من التاريخ والتي وجد

  (Amin Abdullah, 1994: 227). بتكار اتظستمر في منهجية فهم القرآنبحيث يلزم الإبداع والإ

، من حد ما في تاريخ تطور علم التفستَتفستَ القرآن لعملية طويلة إفُ في دراسة الخضعت  

، بحيث ينتج ية التفستَ في كل عصر بميل تؼتلفاتظعاصرة. تتميز عملفتًة مية إفُ فتًة الشكليات الإسلب

ية تفستَ دراسة التفستَ باعتباره عملفي  اختلبف موضوع. ثم يصبح ىذا الإأيضا عنها منتج تفستَ تؼتلف

 .(Mustaqim, 2010: 21) كمنتج لنسخ من كتب التفستَ  نفسو وتفستَ

جتماعية  إن رغبة اتظسلمتُ في حوار القرآن دائمًا كنص تػدود مع تطور اتظشكلبت الإنسانية الإ 

مدى نزول القرآن  رغم بانتباهىذا و التفستَ القرآني.  ، ى  روح منفصلة لديناميكياتكسياق غتَ تػدود

 اصاتض، ولكنو يحتوي على قيم عاتظية تدثل ينةثقافية مع -بسياقات وتػليات اجتماعية  ةاضيقرون اتظفي ال

القرآن وفقًا تظتطلبات العصر اتظعاصر التي أن يفُسّر ، يجب . لذلك في العصر اتظعاصرن ومكانالكل زم

 .(Syahrur, 1992: 33) تواجو البشرية

منهجية التفستَ في إنّ فستَ القرآن. لا يدكن فصل عملية التفستَ عن اتظنهجية اتظستخدمة لت 

مصادر التاريخ واتظراجع القرآنية تطورىا لا تدر من خلبل عدسة التفستَات الطائفية التي تثكد على 

 عل التفستَ قابل للتفستَ بطريقة متعددة التخصصات بشكل متناسب.تقدّم اتظعرفة يج، لأن فحسب

تؽا يثدي إفُ  ية جدلية للمنهجيات التفستَيةعملتشتَ منهجيات التفستَ اتظتنوعة إفُ وجود  

كتاب ى  الظهور منتجات متنوعة من وقت لآخر. في حتُ أن دراسة اتظنتجات التفستَية في شككل نسخ 

 التساؤلات بتُ رفضو أو لايتم  حتى مثلفات اتظفسرين اتظتقدمتُ، في الأساس دراسة لفهم القرآن من خلبل
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فقط التفستَ السابق دون فهم عملية التفستَ من خلبل منهجية تتطور فإن ىذا النوع من الدراسة يكرر 

 ر.سديناميكيًا وفقًا مع اتضماس واتظيول التي بناىا اتظف

بحيث يكون لديو ميول متنوعة  تَية جنبًا إفُ جنب مع روح العصريستَ تطور اتظنهجية التفس 

 روايةاتظبنية على ال يةصادر التفستَ كانت اتظة.  تتًاوح من اتظصادر والطرق إفُ طرق تقديم التفستَات اتظختلف

في تبدأ ، أو من أقوال الصحابة من الإسرائيليات وأمن اتضديث الرواية اتظنقولة سواء من القرآن نفسو أو 

سر، مثل تفستَ دون تقديم اجتهاد اتظف باتظأثورتفستَ العملية مبدئية لتطوير التفستَات التي تنتج نتاج 

، بدأت تظهر اتظنتجات بن جرير الطريي. ومع مرور الوقتلا (ه ٖٓٔتفستَ القرآن ) في جامع البيان

، مثل تفستَ الكبتَ بالرأيتفستَ بال أحد مصدر للتفستَ اتظعروفجتهاد كالإمن التفستَية استخدمت 

 .(Zahabi, 1998: 21) فخر الدين الرازيل( ه ٙٓٙ)

ظهور أنواع تؼتلفة من الدراسات حول القرآن  ى  ٘ - ٔأية  قالعل سورةل من اشككإحدى الأ 

أن يدكن  مر تؽكن للغاية، لأن القرأن كنصالتي تم إجراؤىا أومنهجية التفستَ. إن ظهور تؼتلف الدراسات 

 ر ، ويدكن أن يكون لو العديد من اتظعاني بحيث يحتوي على تغموعة متنوعة من التفستَات اتظمكنةيفُسّ 

(Mustaqim, 2002: 65).  درسوا القرآن ومنهجيتو في نزول القرأن حتى الأن كان اتظفسرون الذين منذ

 تطوراً شكديد التباين.قد تطوّروا التفستَ 

ري. بتتبع فكرة ترال البنا عن قراءتو للقرآن الثو  باحث، يهتم البالإشكارة إفُ الظاىرة أعلبه 

تؼتلفة قال إن القراءة الثورية للقرآن ى  طفرة جديدة حيث  مثلفاتومن رواية ترال في  التتبعىذا ويدكن 

  محمد شكحرورمن الطريي إفُ السيد قطب و  فسرين، فإن تريع اتظتدامًا عن علماء التفستَ السابقتُ. ووفقا لو

سهم فقط بكل قدراتهم وخرياتهم في ، لكنهم قدموا أنفلكاد قادرين على خدمة القرآن ككلكانوا با
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، فقد توصل علماء التفستَ بشكل عام أيضاوفقًا تظا قالو ترال . (Banna, 2008: 246) الاقتًاب من القرآن

، لأنهم لا بعد إفُ ما يريده القرآن بالفعل ، لكنهم فَ يصلواعة من اتظنهجيات إفُ استنتاجاتهممع تغمو 

 ولكن ما ىو موجود ىو فرض منهجية خاصة بهم. القرأن يسألون

الرسالة اتظقدمة لنيل درجة  -أولا  :ثبحال االسابقة ذات الصلة بموضوع ىذ أما الدراسات 

التي كتبها  رسالة اتصامعيةفكر ترال البنا". تبحث ىذه الفي تناقش "اتضكومة في الإسلبم: دراسة اتظاجستتَ 

من حيث الأنظمة اتضكومية  لإسلبميةتؾيب في وجود مبادئ الدولة الإسلبمية وخصائص الدولة ا محمد

 .(Najib, 2009: 1‑7)صادية ومبادئ اتضريةقتواتظصادر القانونية والنظم الإ

، في تفكتَ ترال البنا"بعنوان "العلبقات بتُ الدين والدولة: دراسة الرسالة اتصامعية  –ثانيا  

. تحاول ىذه الورقة ( إفُ اتصامعة الإسلبمية اتضكومية سونان أمبيل سورابايازمزم )محمد  يقدّمها الكاتب

ك مصر. تركز ىذه الدراسة على القضايا مناقشة القضايا الإسلبمية والوطنية في الشرق الأوسط ، بما في ذل

 ,Zamzami)اتظتعلقة بالعلبقة بتُ الإسلبم والدولة كجهد لإيجاد شككل للتنوع في بتٌ المجتمعات التعددية

2008: 6‑7) . 
ه ترال. وذكر في يراأيضًا مفهوم تجديد الفقو اتظعاصر الذي  محمد ىادي سوجيفطا يبحث -ثالثا  

كون ىناك أفكار حول تجديد الفقو كإتعام وتحفيز تطرياء الفقو اتظعاصرين ليجرؤوا على يبحثو أنو يجب أن 

طالب العصر. تعتري ىذه اتضركة طرح نظريات بديلة عن الشريعة الإسلبمية تكون أكثر استجابة لتطور وم

الإصلبحية الفقهية مهمة لأن حركة الاجتهاد في منتصف القرن الرابع اتعجري حتى الآن كانت راكدة 

بسبب مدرسة الفكر اتظتعصبة. بحيث الصياغة القانونية اتضالية ليست قادرة على تقديم حلول للمشاكل 

 . (Hadi Sucipto, 2004: 1‑10)اتظعاصرة اليوم
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منهج تناقش  اصةاتطدراسة أيةّ الستنتج أنو لا توجد حتى الآن يأن للباحث يدكن  ولأجل ىذا 

سات حول تفكتَ ترال ، فإن الدراال. لأنو بقدر ما يتبع الباحثالقرآن الكريم التي يقدمها تر تفستَ

 قرآن.لترال البنا  ل ، خاصة تلك التي تدرس اتصوانب اتظتعلقة بقراءةضئيلة للغاية

ىذه النهضة الإسلبمية أن تعيد  فمن اتظفروض على، أفكاره تحقيق تريعلأن ترال البنا  يرى 

ملبحظة ذلك بوضوح من  ظهريو بناء ثلبثة أنظمة للمعرفة الإسلبمية ، وى  التفستَ واتضديث والفقو. 

إفُ تفكتَ تقدم  في  حقًاوى  القرآن والسنة واتضكمة التي تطورت لا اتظصادر اتظرجعية الثلبثة لفكرهخلبل 

 ار النهضة الإسلبمية تصمال البناتناول إحدى أفك بحثيحاول ىذا ال وى  الشريعة الإسلبمية. بيئة عملية

وتوافق مع العافَ اتضافِ،  ىذا الفكر كانتصمال البنا ومدى منهجية "التفستَ اتصديد"  تتعلق بالقرآن: كيف

 لى توفتَ منهجية بديلة لدراسة القرآن في ىذه اتضقبة اتظعاصرة.ع أو على الأقل من ىذا الفكر كان قادرا

العافَ الإسلبم  كان  ، ظهرت شكخصية مصرية تدعى ترال البنا. لقد رأى أنو فيمن ىذا القلق 

الفكر التي تسببت في نكسة غتَ عادية. يعتقد ترال أن  تقديس، وحتى ىناك تجميد، إنشاء، ركود اتظنهجية

بما في ذلك القضايا  كات اتضرجة للتقاليد الإسلبميةلإعادة تقييم التً  فكرينلمتُ واتظالوقت قد حان للمس

الدينية والقانونية. وذلك لأن الصيغ التقليدية صنعها المجتمع والأشكخاص اتظتعلمون في ذلك الوقت وفقًا 

د تغتَ الوضع ، والتكيف أيضًا مع احتياجاتهم في ذلك الوقت. أما الآن ، فقستوى فهمهمتظعرفتهم وم

 وليس ىناك شكك في أنو يجب إعادة النظر في الصياغات التقليدية.
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 خطاب ةنهجية التفسير بين العلماء

محمد صلى الله  على النبي قرأن الكريمإن ديناميكيات تفستَ القرآن فَ تتوقف أبداً منذ أن نزل ال 

. لن تصل عاصرينإفُ اتظ تقدمتُاتظ فسرين. تم تقديم أنواع تؼتلفة من التفستَ من قبل اتظعليو وسلم

النشاطات التفستَية إفُ النقطة الأختَة طاتظا أن العقل ما زال موجودًا في البشر. عدم الرضا عن مبادئ 

لذا فإن ىذا  .(Mustaqim & Syamsuddin, 2002: 131) ونهج ونتائج تفستَ اتظرء ىو دليل على ذلك

طور في تفستَ يتي ذال طابأحد اتط ولادة خطاب جديد لن يتوقف أبدًا. التفستَ يحتضن دائمًا احتمال

 كان التفستَ اتظعاصر. اتظنهجىو تفستَ القرآن بنهج تفستَي وتطوير  -خاصة في العصر اتظعاصر  -القرآن 

 صياغة اتظنهجية تعتري تػاولة لتطوير التفستَ استجابةً لتحديات العصر بل ،ضرورة تاريخية حتمية

(Mustaqim, 2010: 2). 

، كان ىناك العديد من اتظفكرين اتظسلمتُ التقدميتُ الذين ركزوا القرآن في نهاية القرن العشرين 

الرتزن ونصر تزيد أبو زيد  فزلن و بد اتصابري ومحمد أركو انهم محمد ععتباره دراسة ومركزا للخطاب. من بيبا

لبي وحسن حنف  وترال البنا. يقدم ىثلاء اتظفكرون إساك وعبدالله سعيد ومحمد طومحمد شكحرور وفريد 

نتقادات للتعليل ن اوجة، وأطلق محمد أركو يون أفكاراً تديز كل منهم. جلب فزل الرتزن نظرية اتضركة اتظزدالتقدم

و لكتاب احرور انتقادات للخطاب الديتٍ، وتصوّر محمد شك، ووجو نصر تزيد أبو زيد الإسلبم  العربي

وكذلك ترال البنا وىو  ،(Syamsuddin, 2010: 89)قراءة معصرة ، ومحمد طلبي أطلق "عيال الله"القرآن: 

 يحمل الثورة القرآنية.

التي بدأت  -فيو  علم التفستَوبالطبع ىناك  -إن الأفكار التقدمية للفكر الإسلبم   

(. القلق الذي تطور حتى الآن فَ يدس العديد من ٔأعلبه نشأت من بعض القلق: ) بالأشككال اتظذكورة
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جوانب اتضياة المجتمعية من حيث العدالة والدفاع عن الأقليات واتصنس )التمييز ضد اتظرأة( والفساد وحقوق 

نتجات التفستَ ون فقط م، لأن الناس يستهلك(. واقع المجتمع ليس أنيقًا، بل يديل إفُ التًاجعٕن. )الإنسا

 ، والتي بالطبع ربما فَ تعد ذات صلة بالظروف اتضالية للؤشكخاص.الكلبسيك 

لمتُ. إنهم إنها تضقيقة مفارقة أن الدراسة النقدية للمنهجية فَ تدرج بعد على أجندة العلماء اتظس 

بدلًا من التأويلبت ، أي التعليقات الفعلية اتظتعلقة بمشكلة النص والتطبيق العمل  مهتمون أكثر بالتفستَ

 .(Syahrur, 2008: xvi) التي ترتبط أكثر باتظشاكل اتظنهجية في التفستَ وأكثر النظرية

و  الإسلبمية.  اتصامعاتىتمام اتظناسب حتى في لا تزال ىذه اتظشكلة اتظنهجية تغالًا فَ يتلق الإ 

الذي يبحث في تسلسل اتططوات اتظتخذة بحيث تلبي اتظعرفة  من افستيمولوجيااتظنهجية ى  قسم كانت 

ية وينظر إليها كجزء من اتظنطق ، يتم اتضصول على اتظنهجتطصائص العلمية. فيما يتعلق بذلكاتظكتسبة ا

، بل في ىذه اتضالة تغرد خطوات منهجيةالذي يفحص قواعد التفكتَ اتظناسبة. لا يقُصد باتظبدأ اتظنهج  

 .(Syahrur, 2008: xvi) الافتًاضات الكامنة وراء ظهور طريقة ما

يجب أن يتم تقليد التفكتَ النقدي والإبداع  والابتكاري من أجل تقسيم واختبار وتفكيك  

يم اتظوضوع  إلا وحتى إعادة بناء النظريات السابقة دون عبء نفس  لاىوتي معتُ. لا يدكن إجراء التقي

يجب أن تعط  القراءة اتظوضوعية الأولوية  فتًاضات السلبية من العقل. لذلكفتًاضات والإعند إزالة الإ

ويجب ألا تتوقف عند  ختلف اتظنهجياتيجب دائمًا تطوير اتصهود اتظبذولة لفهم القرآن بم وأيضاللعقلبنية. 

 .(Syahrur, 2008: xvi) نقطة واحدة

، بل ضرورية. ىذا لو فهم القرآن بشكل مستمر تصبح مهمة، فإن اتصهود اتظبذولة لوبالتافِ 

 ، تقدم واتؿدار اتظسلمتُ بشكل عاملى تطور وفهم التفستَات بشكل خاصع انعكاسات مهمة للغاية
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(Syahrur, 2008: 67).  ترال البنا ىو شكخصية إسلبمية تقدمية قامت بالإصلبح وكذلك تفكيك وإعادة

على النموذج الإسلبم  الذي يدس الواقع من ترال البنا بناء دراسة تفستَ القرآن في العصر اتظعاصر. ركز 

 خلبل تقديم تفستَات ومنهجيات جديدة حول التعاليم الدينية لإنتاج تعاليم إنسانية أكثر.

، ا للمسلمتُ في تنفيذ ولاية اللهعن روح الرغبة في جعل القرآن أساسًا لاىوتيً البنا ترال  ابتعد 

حوار نص القرآن الذي ىو ثابت  البنا . أراد ترالصافٌ لكل زمان ومكانوإثبات أن القرآن الكريم ىو 

ىتمام بتطور وتػدود في سياق تطور العصر الذي ىو دائما ديناميك  وغتَ تػدود. يعتري ترال أن الا

التاريخ لتفستَ النص اتظقدس أمر مهم للغاية. لأن النص يحتوي على سياق اجتماع  تاريخ  يحيط بو. 

فف  ىذه  .، يحتاج تفستَ نص القرآن إفُ جانب تحديات وتطورات العصر واتظشاكل اتظعاصرةونتيجة لذلك

( ما ى  منهجية ونموذج التفستَ؟ 1وهما )، قل هما تػور ىذه الدراسة البحثية، ىناك نقطتان على الأاتظرحلة

 جتهاد مع العافَ اتضافِ؟( إفُ أي مدى يدكن أن تتوافق نتائج ىذا الإٕ)

كانت فيو اتضضارة ، وىو الوقت الذي  منذ نهاية فتًة السلف حوافِ القرن الثالث اتعجري 

تُ. تحاول كل مدرسة إقناع ، كان مصحوبًا أيضًا بميلبد مدارس فكرية تؼتلفة بتُ اتظسلمالإسلبمية تنمو

فٌ في إطار نمط اتظصا يفُسّر، يات القرآن. يرى منّاع القطان أن نص القرآنأتباعها بتقديم شكرح لآ

ستَية اتظختلفة. على سبيل تطور الأساليب التف فستَ، يلبحظ تاريخ التوالأيديولوجية. في ىذا السياق

ف مع معاتظو اللبىوتية شّاتي كتبها فخر الرازي ، والكمع معاتظو الفلسفية ال يز ا، يظهر تفستَ الر اتظثال

 .ىلمّ جرّ محمد رشكيد رضا ، و  اجتماعية التي كتبه، وتفستَ اتظنار مع معاتظو الإشرياتظعتزلة التي كتبها الزتؼ

تفستَ الليست كما وصفها القطان. تعُرَّف طريقة  يتفستَ الفكر اللكن في سياق فهم طريقة  

مًا عن المجال الثقافي لا ينفصل تدا استنادًا إفُ الوع  بأن القرآن في سياق اللغة للقرآنبأنها تفستَ  يالفكر 
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سعى إفُ شكرح ت فكريتفستَ الالطريقة  الثقافة الإنسانية. كالت ، بالإضافة إفُ اللغة كجزء منوالتاريخ 

 السياق اس على النص معة التي تعا أسمعتٌ وغرض الآية بناءً على نتائج عملية الفكر مع اتططوات اتظعرفي

(Gusmian, 2003: 200). 

يدكن أن تتخذ عملية الاجتهاد الإبداعية شككل تفستَ النص القرآني في سياقو الداخل  ووضع  

، ىناك حاجة لدراسة تغال اللغة في سياق فوضوي الاجتماع  والثقافي. تعذا الغرض النص القرآني في سياقو

، ذي طور فيوص القرآن مع اتططاب الودلافِ يجلب الأفكار في تاريخ المجتمع كجماىتَ. كما يدرس ن

باعتباره جزءاً مهمًا في عملية صياغة واستخلبص النتائج من الأفكار التي نقلها القرآن. النص القرآني 

 تاريخيا يتطلب تحليلب للهياكل الثقافية التي كانت موجودة في وقت ظهور النص.

هم النص الفكر ىو اتصانب النظري للتفستَ، وىو أن ف لذا فإن ما بتٍ في طريقة تفستَ ىذا 

لا ينفصل في الواقع عن الوع  باتظعرفة العلمية لوضعو على ىيكلو كلغة تعا بنية تاريخية مع اتططابات  القرآني

، ىو شككل من أشككال يصبحون ترهورىا. لأن نص القرآن، في سياق اللغةاتظستخدمة وثقافة الناس الذين 

ب أيضًا فهم عملية تحويل اتظعتٌ من مصطلح التمثيل والتمثيل الثقافي للمجتمع حيث يتم إنتاج النص. يج

واحد في اللغة )العربية( في السياق الثقافي للمجتمع حيث يتم استخدام موضوع ما. إن فهم نص القرآن لا 

يدكن فصلو عن مشكلبت الثقافة واتصغرافيا وعلم النفس في المجتمعات التي تم فيها كشف القرآن واتضوار 

 .(Gusmian, 2003: 203) معو

 النص القرآني ، فإن اتصوانب التي تحدد فهم الأفكار الواردة فيبناءً على ىذا الإطار النظري 

أيضًا ليست تغرد لغة وىيكل. علبوة على ذلك ، فإن بنية اتططاب والثقافة المحيطة بظهور النص تصبح 

، والذي في تعبتَ أبو زيد ، أن الشخص سوف يكون قادراً على كشف الأشكياء تغالًا مهمًا جدًا للتحليل
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لأفكار التي نقلها القرآن يدكن العثور الضمنية التي لا توصف )نصوص( في نص القرآن. من ىناك أيضا ا

عليها بالكامل. لذلك ، يكمن اتظبدأ الأساس  تعذه الطريقة في بناء نظرية التفستَ اتظعرفية التي لا تستند 

 فقط إفُ التاريخ ، بل إفُ عملية الفكر اتظسثولة عن اتظعرفة.

ت الرئيسية التي يدكن ، ىناك نوعان من اتظتغتَا(Islah Gusmian)وفقًا لإصلبح جوتشيان  

، وىو الأساس الذي ظهر  ، اتظتغتَ الاجتماع  والثقافياستخدامها كنقطة انطلبق تعذا التفستَ للفكر. أولاً 

، تغط  التقاليد اتصغرافية والنفسية والثقافية و النص القرآني وكان موجهاً أول مرة. في ىذا القسمعلي

القرآني. ثانياً ، التًكيب اللغوي للنص. في ىذا القسم ، الذي والمجتمعية التي أصبحت أول ترهور في النص 

وسيميائية. ثم أوضح أيضًا طريقة التفستَ العلم  ، وىو عبارة عن تفستَ يعتمد  يغط  التحليل اتظلموس

على البيانات التي يتم اتضصول عليها ماديًا من الاكتشافات العلمية العلمية التي تتمثل وظيفتها في تأكيد 

 ء اتظنطق العلم  الذي رواه القرآن.بنا

م( أن كتب التعليقات في الفتًات السابقة فَ تتضمن سوى  ١ٓ٘ٔ-٤ٗ١ٔاعتري محمد عبده ) 

عرض آراء تؼتلفة للعلماء الذين اختلفوا عن بعضهم البعض ، بحيث كان أبعد ما يكون عن الغرض من  

فقط إفُ المجتمع العربي ، بل كانت تنطبق  كشف القرآن. أكد عبده كذلك أن آيات القرآن فَ تكن موجهة

عمومًا على كل مرة وكل جيل. لذلك ، يصبح من واجب كل شكخص ذك  وغبي أن يفهم آيات القرآن 

وفقًا لقدراتو. من عقلية عبده إفُ ىذه التفستَات الكلبسيكية ، أتؾبت أساستُ أساسيتُ يتعلقان بفهمو 

قل ودور الظروف الاجتماعية. مع ىذين الأساستُ الأساسيتُ ، وتفستَه للآيات القرآنية ، وهما دور الع

حاول عبده أن يجعل جوىر التعاليم الإسلبمية البحتة من منظوره يربط ىذه التعاليم بالظروف الاجتماعية 
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 ,Abduh) للمجتمع. الطريقة اتظستخدمة في تفستَ القرآن ى  طريقة وظيفية مع نموذج التوجيو القرآني

1382: 13). 

، يحمل نفس وجهة نظر اتضداثية شكهرة في اتعند وباكستان، أحد أكثر الشخصيات أتزد خان 

ية أن تتخلى عن موقفها السلبي والبط ء إذا فَ تكن ترغب اتصالية اتظسلمة اتعند أن عبده. وىو يعتقد على

ط تعليمية كما يطبقها في العيش في كارثة. لذا بدأ أتزد خان في إحداث تغيتَات اجتماعية وأنما

، لأنو أدرك أن إدخال الأساليب والقواعد واتظعرفة الغربية من شكأنو أن يولد نسخة جديدة من الأوروبيون

. كما قدم أتزد خان (Baljon, 1968: 5) على توفتَ اتظعلومات وفقًا للتفكتَ اتضافِالإسلبم كانت قادرة 

الكلبسيكيتُ الذين كانوا يعتمدون بشكل كبتَ على الكتابات اتضالية ، دون  فسرينبعض الانتقادات للم

، كل ما يسمح بوجود كلمات معينة في القرآن يدكن استخدامها كوسيلة جراء مراجعة نقدية. لأنو في رأيوإ

 .(Baljon, 1968: 30) الأدب )الأدب(فَ يتم العثور على معانيها في الأعمال اتظعجمية أو 

، رأى السيد قطب أن حالة المجتمع اتظصري تدر بمرحلة اجتماعية صعبة بعد وفي الوقت نفسو 

اتضرب العاتظية الثانية. عندما تظهر ظواىر اجتماعية مشوىة ، تعيش غالبية المجتمع اتظصري في فقر مدقع 

ت المحاكم وأباطرة غتَ قادر على تلبية احتياجاتهم اليومية. حدث ىذا بسبب الظلم الذي ارتكبتو شكخصيا

الإقطاعيتُ من النبلبء )الباشكا( واتظلبك ضدىم. استغل الشيوعيون أيضًا ىذه الشروط لنشر فهمهم ، من 

 .(Fattah al-Khalidi, 2001: 52)خلبل توفتَ جنة وهمية للشيوعية للناس اتظضطهدين

فيما يتعلق  .(Fattah al-Khalidi, 2001: 49)الفتٍ" صوير"الت في قراءتو للقرآن، اكتشف نظرية 

حيث استقبل العرب  -ثتو ، وإعادتو إفُ حداالسيد قطب إعادة القرآن إفُ عرضو، يعتزم بهذه الطريقة
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، والفقو ، والتاريخ والأسطورة. ثم طرح  حووحفظو من التفستَات التي ى  اللغة ، والن -القرآن لأول مرة 

 .(Qutb, n.d: 7) اتصوانب الفنية ، وتلخيص اتطصائص الأدبية ، والوع  باتظشاعر تجاه بقع اتصمال اتطفية

فرضية مفادىا أن إندونيسيا ى  مركز  (Howard M. Federspiel) لدى ىاورد م. فيدرسبي 

خدمو معظم التعليم الإسلبم  )مركز التعلم الإسلبم (. الأدب عن الإسلبم الذي كان موجودا والذي است

، أعده علماء إندونيسيون عمدا. تُظهر الأدبيات دراسة منهجية للئسلبم وتشرح يااتظسلمتُ في إندونيس

مبادئ الدين من الناحية اتظنطقية. تعكس الأدبيات وتوضح أن التقاليد الإسلبمية التي نشأت في إندونيسيا 

 .(M. Federspiel, 1996: 19) ى  تقليد إسلبم  ستٍ

إفُ البحث عن الفرضيات وإيجادىا مالت الدراسات التي أجراىا ىوارد م. فيدرسبيل  كانت 

ءًا مبدئيًا ويتطور ويستند  ومراجعة أو إعادة فحص حقيقتها. تعتري الفرضية في ىذه الدراسة شك واستنتاجها

سبيل ى  إندونيسيا وإفُ حد ما ، اتظناطق التي  إفُ دراسة معينة. اتظنطقة التي يستهدفها بحث ىوارد إم فيدر

 روني دار السلبم.تستخدم لغة اتظلبيو اتظتاتسة لإندونيسيا مثل ماليزيا وجنوب تايلبند وب
 

 ا تجاه الدفسرين الدعاصرينأراء جمال البنّ 

 الخولي ينمحاولة الشيخ أة –أولا 

ت النقطة اتصديدة في معاتصة أمتُ اتطوفِ للتفستَ أنو دعا إفُ تفستَ يستشف البلبغة نكا 

الرأي فيما يبدو أن النفسية اتظثثرة في القرأن وانتقد الطريقة التقليدية القديدة في التفستَ، وقال فصواب 

يفسر القرأن موضوعا لا أن يفسر على ترتيبو في اتظصحف الكريم سورا وقطعا، ثم إن كانت للمفسر نظرة 
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في وحدة السور وتناسب أياتها واطراد سياقها فعل ذلك إنما يكون بعد التفستَ اتظستوفى للموضوعات 

 .(Khauli, 1961: 307) اتظختلفة

هج جديد للتفستَ يرى ترال البنّا أن الشيخ أمتُ اتطوفِ أراد تحقيق أمل طموح ىو تقديم من 

( 1)أطلق عليو اتظنهج الأدبي للتفستَ، ولعلو قد ظلمو بهذه التسمية لأن اتظنهج كما وضع أصولو يقوم على 

تصنيف  (3)والتاريخ للقرأن ككتاب،  (2)دراسة طبيعية شكبو جزيرة العرب وتاريخها وثقافتها قبل الإسلبم، 

دراسة اتظوضوع اتظراد تفستَه دراسة تبدأ باتظفردات  (5)ريخيا ترتيب سور القرأن وأياتو تا (4)موضوعيا القرأن 

  .(Banna, 2008: 347) وتنته  باتظركبات مع العناية باتصانب النفس  والإجتماع 

ويرى ترال أيضا أن مثل ىذا اتظنهج مدخل جديدي وىام ولعلو أقرب اتظسالك إفُ يضاح  

الفكر القرأني ولكن تذة شكيئ يحيك في النفس عن الطريقة التي طبق بها الشيخ وبعض تلبميذه ىذا اتظنهج 

دما جعل عنوان دراستو التفستَ الأكاديد  وعندما استشهد أو بمعتٌ وتظسها كاتب التعقيب والدراسة عن

فعندما نقرأ دراساتهم لا تؿس بتلك العاطفة أدق اعتمد على ما قام بو اتظستشرقون وليم موير ونولدكة 

الدافئة اتظتدفقة التي تتملك اتظسلم عند اقتًابو من القرأن. وافتقاد مثل ىذا الإحساس قد يفسح المجال 

وج أو اتؿراف أو اجتهاد خاطئ. فالقرأن كتاب مقدس ىذه طبيعتو وىذه حقيقتو ولا بد أن يعافً على تطر 

 .(Banna, 2008: 350) ىذا الأساس

 محاولة محمد شحرور وكتابو "الكتاب والقرأن" –ثانيا 

من منطلق أن الكتاب الكريم وح  من الله ويريىن على ذلك بأنو  ينطلق الباحث )محمد شكحرور( 

لنسبي في الفهم يحمل الطابع في تػتواه لأن الله مطلق كامل اتظعرفة ولا يتصف بالنسبية. ويحمل الطابع ا

بما يتفق مع حقيقة التطور في الفكر الإنساني تؽا يكفل لكتاب الله استمراره كهدي الناس في كل الإنساني 
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عصر. ويحمل الطابع اتطاص في الصياغة لاحتوائو اتظطلق الإتع  في المحتوى والنسبية الغنسانية في فهم ىذا 

سمح بتعدد التأويل على مر العصور. وتعذا فالكتاب لا تالمحتوى وى  صياغة معجزة لا يستطيعها الإنسان 

 .(Banna, 2008: 352) يعد تراثا إنهما التًاث ىو الفهم الإنساني النسبي لو

واعتمد محمد شكحرور في قرأتو لكتاب الله على اتظنهج اللغوي لأبي عل  الفارس  واتظتمثل  

بالإمامتُ ابن جتٍ وعبد القادر اتصرجاني، وعلى اخر ما توصلت إليو علوم اللسانيات اتضديثة من نتائج 

الألسن الإنسانية لا تحتوي خاصية التًادف بل غن الكلمة إما أن تهلك عري التطور  على رأسها أن كل

التاريخ  أو تحمل معتٌ جديدا مع عبارة ثعلب الشهتَة ما يظن في الدراسة اللغوية من اتظتًادفات ىو من 

التي اختصها اتظتباينات، ولذا اختار معجم مقاييس اللغة لابن فارس مرجعا لتحديد فروق معاني الألفاظ 

  .(Banna, 2008: 353) بالبحث

 كتابو تفستَا للقرأن فهو يرى أن القرأن يثول ولا يفسّر حيث التأويل كان شكحرور لا يقدم في 

ىو ما تنته  ليو الأية من حقيقة أو قانون عقل  نظري، وىذا ما يسمح بو النص اتظتشابو اتظعجز الذي 

يدكن غعجازه في ثباتو مع حركة تػتواه ونسبية فهمو الأمر الذي يعتٍ أن الوح  لا يناقض العقل ولا 

قض مع اتضقائق ومن ثم يطابق المحتوي كل الأرضيات اتظعرفية اتظتطورة إفُ أن تقوم الساعة. الأمر الذي يتنا

 يجعل إعجازه غتَ قاصر على اتصمال البلبغ  فقط أو على العرب فحسب. 

والدأب والرغبة العارمة يرى ترال البنا أن كتاب شكحرور يدثل تػاولة توفر تعا الإخلبص والعلم  

أفاق القرأن الكريم وتعذا فإنو اتسم بالأصالة وتوصل إفُ ما فَ يتوصل إليو غتَه. فالكتاب لا يدنع  في تفهم

من القول بان تدسك اتظثلف باتظنهج اللغوي ودلالة الألفاظ وأصلها في قواميس اللغة أدى بو إفُ بعض 

  (Banna, 2008: 366). التفستَات المجافية للسياق القرأني
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 م القرأنوكتابو ةفهوم النص دراسة في علو  محاولة نصر حاةد أبو زيد –ثالثا 

صدد التدليل على كساد النشاط الثقافي وتسول الفكر اتظصري قال أحد النقّاد: إن كنتاب  في 

مفهوم النص فَ يثر صدي في حتُ انو أخطر بكثتَ من كتاب أصول اتضكم في الإسلبم للشيخ عل  عبد 

قضايا  الرازق الذي أقام الدنيا وأقعدىا عندما صدر في العشرينات، لأن ىذا الأختَ إنما تعرض لإحدى

 ,Banna) الفكر الإسلبم  وى  اتطلبفة في حتُ أن كتاب مفهوم النص يتعرض لصميم القرأن الكريم نفسو

2008: 383). 

قال نصر حامد: إن البحث عن النص ليس في حقيقتو إلا بحثا عن ماىية القرأن وطبيعتو  

بوصفو نصا لغويا. إن الدراسة الأدبية وتػورىا مفهو النص ى  الكفيلة بتحقيق وع  علم  يتجاوز بو 

النص في  وأجاب ترال أن (Abu Zaid, 2014: 12‑13)قافتنا وفكرناموقف التوجيو الأيدولوج  السائد في ث

حقيقتو وجوىره منتج ثقافي واتظقصود بذلك أنو تشكل في الواقع والثقافة خلبل فتًة تزيد على العشرين 

بديهية ومتفقا عليها فإن الإيدان بوجود ميتافيزيق  سابق للنص يعود عاما وإذا كانت ىذه اتضقيقة تبدو 

  .(Banna, 2008: 385) لظاىرة النصلك  يطمس ىذه اتضقيقة البديهية ويعكر إمكانية الفهم العلم  
 

 القرأن بعض الوصفات عن كتابو تثوير

ث عن ثورة تحدّ  , ث بشكل موجز عن الثورات وعوامل تؾاحهاتحدّ  :وتتلخص الرسالة بما يل 

ث عن تسود ىذه الثورة القرآنية عما كانت عليو في عهد النبي صلى الله عليه وسلم ، تحدّ ,  القرآن على أوضاع اتصاىلية

ب ـ إيثار اتظنهج التقليدي  لو كتاب قصصأ ـ تفستَ القرآن تفستَا يجع : إفُ ثلبثة عوامل بوأرجع السب

ج ـ إفحام مضامتُ لا ىوتية أفسدت  النقل  على اتظنهج التحريري القرآني ، وتسختَ السنة لتريير ذلك

م عن كل واحدة من ىذه الأسباب ، تكلّ  .عقيدة الله وشكقت وحدة الأمة ، وىو يشتَ إفُ آيات الصفات
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 ثم , و حتى يكاد يكون أحيانا منقولا بكاملو من كتابو الآخروذكر في كل واحدة ما سبق ذكره في كتب

أ ـ إزالة  :تحدث عن كيفية تثوير القرآن ، فقال : " ولك  تؿقق تثوير القرآن لا بد من القيام بعمليتتُ

ب ـ تقديم تصور تظا يكون عليو الفهم السليم  الغشاوات التي أىاتعا الأسلبف أكداسا على القرآن الكريم

ثم قال : " وىذه التفاستَ التي تحمل أتشاء مقدسة ، إن فَ تكن موثنة ، مثل ابن جرير الطريي ، . للقرآن

وابن كثتَ ، والقرطبي ، والزتؼشري ، تعد قدس الأقداس ، وىناك عشرات الألوف من الشباب السذج 

لا يتًددون في الإفتاء اتظتحمس الذي يفضل اتظوت الزؤام على اتظساس بها ، ووراءىم الأئمة الأعلبم الذين 

ىذه بعض . ا.ىـ  " بتكفتَ من يريد اتطلبص من ىذه التفاستَ أو يرون في ىذا مثامرة على الإسلبم

مواضيعو في بعض رسائلو ، أما سائر أفكار التجديد اتظزعوم ، والقضاء على ثوابت الأمة ، وأركان الدين ، 

 .وأساس اتظنهج السلف  فتقوم عليها سائر كتبو

  ثلة ةن تفسيره للآياتأة

من يطالع كتبو يجد فيها بعض التفستَات ، التي فَ يسبق إليها ، وشك ء بدى  على أصحاب 

توجو التجديد أنهم لا يعتمدون على السابقتُ فضلب عن أصحاب التوجو السلف  ، وسأنقل بعضا من 

, اتظطلب  ه لآيات من القرآنأمثلة من تفستَ  : اتظطلب الأول تفستَاتو ، غتَ أني سأقسمها إفُ مطلبتُ

 .أمثلة من تفستَه لبعض قضايا القرآن الثاني

 أمثلة من تفستَه لآيات من القرآن  :اتظطلب الأول 

في كتبو كثتَا من الآيات التي قام بتفستَىا ، خاصة تلك الآيات التي تتوافق  سيد ترالحشد ال

قال : " بل إن الله  -: أولا  القرآن ، ومن ذلك مع ىواه في تدرير الفكر التجديدي ، والاستعانة بعمومات
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"  256البقرة  (... تعافُ نفى الإكراه من عافَ الدين كلو ، )..لا إكراه في الدين ..قد تبتُ الرشكد من الغ 

: ففسر الآية الكريدة بأن الله نفى الإكراه على الدين ، ولذلك يجوز التعددية الدينية في المجتمع  لتق.  ا.ىـ

أن يكون في المجتمع اتظسلم اتضرية في اتخاذ الدين الذي يريد الإنسان  سيد ترالم ، فيجوز على رأي الاتظسل

، وأن يكون لأي دين غتَ الإسلبم تواجد بتُ اتظسلمتُ ويفتح المجال تضرية تعدد الديانات ، ويرى ذلك 

كلبمو في كتابو " التعددية في  ث نفت الإكراه على الدين ، ويثيدالدكتور ديانة بناء على فهمو للآية حي

ول وقاده ذلك التفستَ للآية الكريدة إفُ الق .المجتمع الإسلبم  " فقد بناه على أساس نصرة ىذه القضية

 .(Banna, 2001: 15) ، وألف في ذلك كتابو " نف  حد الردةبنف  حد الردة

قال : " ) حرمت عليكم اتظيتة والدم وتضم اتطنزير وما أىل لغتَ الله بو واتظنخنقة واتظوقوذة  -ثانيا 

صب وأن تستقسموا بالأزلام ذلكم فسق لسبع إلا ما ذكيتم وما ذبح على الناواتظتًدية والنطيحة وما أكل 

اليوم يئس الذين كفروا من دينكم فلب تخشوىم واخشون اليوم أكملت لكم دينكم وأتدمت عليكم نعمتي 

قال : فمن  .(ورضيت لكم الإسلبم دينا فمن اضطر في تؼمصة غتَ متجانف لإثم فإن الله غفور رحيم

لاستسقام بالأزلام ، وبدون ذلك لا يكون ىناك تػل " الواضح أن الآية ى  عن صنوف الطعام المحرمة وا

فمن اضطر في تؼمصة غتَ متجانف لإثم ، فإن الله غفور رحيم " وإن توجيو اتضديث بداءا من " اليوم يئس 

اليوم "  " الذين كفروا من دينكم " افٍ .. ىو إفُ أمة اتظسلمتُ وقتئذ ، وفي ذلك الوقت بدليل كلمة

 استبعاد التدرج عند دعوة غتَ اتظسلمتُ أو من في حكمهم تؽن اجتذبتهم اتصاىلية فالاستشهاد بالآية في

 .(Banna, 2001: 56) اتضديثة عن دينهم ، ويراد إعادتهم إليو ىو استشهاد لا يستقيم ، ويكون في غتَ تػلو

 : يرى أن ىذه اللفظة من الآية " اليوم أكملت لكم دينكم " خاصة من وجهتُ سيد: فال لتق

 . تخصيصها بتلك الأنواع المحرمة من اتظطاعمالوجو الثاني ، تخصيصها بذلك الوقت ، والزمنالوجو الأول 
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 أنها أنزلت في حجة الوداع ، في يوم عرفة كما صح بذلك اتضديث الصحيح من طريق سيد البنّاوقد فات ال

ومعلوم عند علماء اتظسلمتُ ، وعوامهم أن حجة الوداع عاش بعدىا النبي صلى عمر بن اتططاب رضي الله عنه ، 

واضحة على اكتمال الشريعة بالدليل  الله عليو وسلم بضعة أشكهر ثم توفي ، فتكون كلمة اليوم تدل دلالة

 .الذي ذكره الدكتور لكن بغتَ فهمو عفا الله عنو

أتى للآية التي اعتريىا رجل يهودي مفخرة من مفاخر الأمة التي تنزل عليها مثل  بنّاوالغريب أن ال

كم لو علينا معشر اليهود تلك الآية حتى قال لعمر بن اتططاب رضي الله عنه " يا أمتَ اتظثمنتُ آية تقرؤنها في كتاب

ومع ذلك خصصها الدكتور مع أن يهوديا فهم  " نزلت ونعلم ذلك اليوم الذي نزلت فيو لاتخذناه عيدا

تريع البدع في تريع ىذه اللفظة من الآية أصلب في رد  عمومها من خلبل لفظها ، وأيضا جعل أىل العلم

يقرره من أن حكم التدرج في التشريع الإسلبم   تزلو على ذلك الفهم ما يريد أن سيدلكن ال.  الأزمان

باق على تدرجو وفَ ينسخ ، وأنو يحق للدعاة أن يتدرجوا في دعوتهم لغتَ اتظسلمتُ على ما كان عليو الأمر 

في بداية الإسلبم ثم ىكذا إفُ أن يقرروا تريع الأحكام ولذلك قال " فإذا كان اتظسلمون الأول حديث  

لتدرج في دعوتهم إفُ الإسلبم وإلزامهم فروضو ، فإن الناس في أمريكا وأوربا عهد بشرك وتطلب ذلك ا

غارقون في الشرك حتى الأذقان فضلب عن غربتهم التامة عن اتظلببسات والعادات والتقاليد الإسلبمية ... 

 ا.ىـ " فإذا أريد دعوتهم إفُ الإسلبم أفلب يكون من اتضكمة أخذىم بالتدرج ..؟

على حسب كلبم الدكتور عفا الله عنو بالتشريع بالتدرج ، فيتدرجوا في اتطمر ، فيقوم الدعاة  

ولا أعرف إفُ تضظتي ىذه أن الدعاة السابقتُ من ىذه الأمة اتظباركة ، والمجاىدين من  والشرك ، وغتَ ذلك

با ، وتظاذا فَ الصحابة ومن بعدىم أنهم فعلوا ما دعا إليو الدكتور مع أنهم يدعون الروم ، أو ما يسمى أور 
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يرض بو أبو بكر رضي الله عنه في حربو اتظرتدين ؟ فلب أدري تظاذا غاب ىذا الفهم عن السابقتُ ، مع أنو أيسر في 

 وكفى بتًك الأمة لو ـ على امتداد قرونها ، وتتابع دعوتها ـ دليلب على بطلبنو !!!الدعوة ؟

ما قد سلف وإن يعودوا فقد مضت سنة قال : " قل للذين كفروا إن ينتهوا يغفر تعم  -ثالثا 

الأولتُ وقاتلوىم حتى لا تكون فتنة ويكون الدين كلو لله فإن انتهوا فإن الله بما يعملون بصتَ "وقد شكرحنا 

معتٌ " حتى لا تكون فتنة ويكون الدين كلو لله " ولا مانع من الإشكارة إليها فاتصملة واضحة فه  تستبعد 

تغيتَ اتظعتقد كما جاء في سورة الريوج " إن الذين فتنوا اتظثمنتُ واتظثمنات ثم فَ  الفتنة أي إجبار الناس على

قال : فإذا استبعدت الفتنة أصبح الدين لله ، .   10يتوبوا فلهم عذاب جهنم وتعم عذاب اتضريق " الريوج 

عما قد يتبادر إفُ بحيث لا يكون قضية يتقاتل ويتجادل عليها البشر ، وبهذا يكون اتظعتٌ اتضقيق  بعيدا 

ذىن بعض اتظتعصبتُ من أن اتظقصود أن يكون الدين ىو الإسلبم في حتُ أن نص الآية ويكون الدين كلو 

لله : يشمل كل ملل الدين ، وأن قصره على الإسلبم يناقض الآيـات التي تركت الأديـان الأخرى ) 

ما ى  عليو ووكلت إفُ الله وحده الفصل بينهم اتظسيحية ، واليهودية ، والصابئة والذين ىادوا افٍ ..( على 

عدم تفستَ الوجو الأول  : يخالف ما أترع عليو اتظفسرون من وجهتُ سيد: فال لتق ا.ىـ  " يوم القيامة

الفتنة ىنا بالشرك ، لكن بالتأكيد الإتراع غتَ معتري عنده كما سأذكره في منهجو في التفستَ ، ولا شكك 

الوجو الثاني ،  ار ليصل بو إفُ نف  جهاد الطلب الذي دلت عليو الآية بل أمََرت بوأن تفستَه الفتنة بالإجب

عدم تفستَه الدين ىنا " بالإسلبم " بل ىو عام ودليلو ىنا أنو لو فسرنا الدين بالإسلبم وكان معتٌ الآية " 

عدم الإجبار ،  أن الدين لا يكون إلا الإسلبم " لأصبح أول الآية مناقضا لآخرىا حيث دل أوتعا على

خالف ما دعا إليو في   سيدوالغريب حقا أن ال . وآخرىا يجري على الإسلبم ، وىذا تناقض على حد زعمو

ملبحظة فهم الآيات في السياق أي ملبحظة ما قبلها وما بعدىا وعدم بتًىا  كتبو من أن الآية ينبغ 
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ىذه الآية لوجد أن سياق الآيات ولو طبق ما ذكره على  . بحيث يتغتَ معناىا ويصبح ويل للمصلتُ

يتحدث عن الذين كفروا عن عبادتهم عند البيت ، ونفقتهم ليصدوا عن سبيل الله ، وتهديد الله تعم باتضشر 

إفُ جهنم ، فإن فَ ينتهوا فإن سنة الله التي مضت على الأولتُ ستأتي عليهم ، ثم ذكر الله الأمر بقتاتعم حتى 

 .يكون الدين فقط دينا إسلبميا خالصا من أي شكائبةلا يكون ىناك كفر بالله ، و 

  الجذور النظرية لتفسير جمال البنا: ةن النقد الإيديولوجي إلى فوضوية الدنهج 

في وجهة نظر الباحث فإن النقد الذي أثاره ترال البنا ضد كل منتج من الفكر الإسلبم  مثل  

ومن حيث  سلبمية الكلبسيك  الذي يعتريه أيديولوجية.التفاستَ القدام  ىو تػاولتو لرفض نظام اتظعرفة الإ

( 2( الأيديولوجية باعبارىا وعيا زائفا، 1اتظبدا ىناك ثلبثة معاني رئيسية لكلمة الأيديولوجيا وى  

 ,Franz Magnis & Suseno) ( الأيديولوجية بمعتٌ اتظعتقدات غتَ العلمية3الأيديولوجية باتظعتٌ المحايد، 

1992: 230) (Mannheim, 1998: xvii)  التي نشأت من مفهوم اتظعبود الفرنسيس الأيديوليجية

 (Hamdi Zaqzuq, 1993: 42-43)  (Karam, 1986: 47-48) (1561–1726)  (Francis Bacon)باجون

بشكل منهج  لن تثدي إلا إفُ ولادة المحافظتُ والوع  بمدى كون القوي الكلبسيكية ى  ىيمنة الفكر 

 الإسلبم  اليوم.

وافق مع التي تت رى تشابو الرؤية بتُ ما كشفو ترال البنا ونقد النظرية تصورجن ىابرماسومن ىنا ن 

. تم بناء ىذه النظرية بواسطة ىابرماس بطريقتتُ، هما (Magnis & Suseno, 2005: 157) النظرية النقدية

 -Hardiman, 2003: 160) (Agger, 2003: 16) اتضديثةانتقاد العلم أو الوضعية باعتبارىا أيديولوجية اتظعرفة 
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عا غتَ عقلبني وإظهار كيف أن الوضعية التي تتوقف عند تبتيب اتضقائق اتظوضوعية قد أنتجت تغتم(163 

 وايديولوج .

وفقا لتقاليد النظرية النقدية، فإن اتظعرفة التي يتم الكشف عنها في النظرية ترتبط دائما بالركائز  

الإجتماعية، ومع الفصل بتُ النظرية أو اتظعرفة بالركس الإجتماع  تجعل النظرية أيديولوجية في الواقع. 

ة ى  فالطريق .(Hardiman, 1990: 54‑59) رية ذات غرض عمل وبعبارة أخرى، أن النظرية النقدية ى  نظ

من خلبل التحليل اتعرمينيطيق  كوسيلة لإيجاد وفهم معتٌ النص وأسلوب الفن واتظنتجات الثقافية 

وذلك لأن اتظنتجات والأنشطة الثقافية كأشكياء ليست منفصلة عن اتظوضوع الذي يلد أو يخلق. الأخرى.

ية من أجل إيجاد شكروط ن النظرية النقدية تسعى لاختًاق الواقع الإجتماع  كحقيقة إجتماعأىذا يعتٍ 

 ة.يمتجاوزة تتجاوز البيانات التجريب

تدشيا مع ىابرماس الذي يرفض البُعد الوضع  الذي ىو أكثر خدعا للعلم اتضديث، فإن ترال  

التي تقوم بها إما عن طريق نصر حامد أبو زيد او محمد شكحرور الذي إما البنا أيضا يرفض أفكارا في التفستَ 

بالنسبة إفُ ترال   (Banna, 2008: 218-245) لقرأن أو يحد من تفستَ أساليب معينةأن يبالغ في فحص ا

كهدف للتفستَ الذي يلغ  فعليّا روح اتظعرفة اتضديثة كأساس للتفستَ سوف ترتب الإنسان فقط   إنالبنا، ف

الوجود الإنساني كمصدر للنصوص الدينية. وباستعارة مصطلح ىابرماس أعلبه، أنتجت بذور اتضداثة  

 تَ عقائدي وأيديولوج .كخاصية للفكر الإيجابي تغتمعا غ

التي يروج تعا ىابرماس لا تصبح بالضرورة من عمل ترال البنا في طريقة التحليل اتعرمينيطيق   

تفستَ النص. وبشكل قاطع، يرفض إطار فكرة ترال البنا عشتَتتُ )السلفية والغربية(. في التفستَ القرأني 

ذريعة لرفض اتظلكية الفكرية لشخص رون الإسلبميون( اتظفك(على سبيل اتظثال إذا كانت النظارات الداخلية 
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لأنهم يشعرون كفاية مع كنوز أساليب التفستَ الكلبسيكية فإن ىذا )الغربيون أو اتظستشرقون( خارج  

يختلف بالتأكيد عن اتظفكرين الإسلبميتُ الذين يستخدمون وجهات نظر خارجية مثل اتعرمينيوطيق  

يدة في تفستَ القرأن لأنو يعتري الأكثر قدرة على الوصول إفُ التفستَ كأسلوب بديل وليس الطريقة الوح

 الإشككافِ.

بالنسبة تظثيدي اتعرمينيوطيق، ىذه الطريقة ى  من حيث اتظبدأ نظرية علمية أو نظرية في التفستَ  

تهدف إفُ شكرح النص بدءا من خصائصو سواء كان موضوعيا )اتظعتٌ النحوي للكلمات والإختلبفات 

ريخية اتظختلفة( و ذاتيا )مقصود اتظثلف(. كانت النصوص التي تم تناوتعا معنية بشكل أساس  بالنصوص التا

الرتشية أي نصوص الكتاب اتظقدس. وبذلك كان التفستَ اتعرمينيوطيق  مشابو تظعتٌ التفستَ في اتطزينة 

  .(Abu Zaid, 2005: 13) الإسلبمية

يركز أكثر من بالنسبة إفُ ترال البنا، فإن نموذدج  التفكتَ اعلبه تعما عيوبهما. إذا كان الأول  

، فإن إعادة التفستَ الذي )يعتٍ اتصمود( م الكلبسيك  ويجب تفكيكو بسبب طبيعتو القديدةاللبزم على فه

يتم تنفيذه يجب أن لا يكون علميا في القرأن. وبالنسبة لو، ىناك بعُد فتٍّّ )عرفاني( في القرأن يجب أن 

للروحانية الإنسانية  يرُسل كأساس أوفُ في التحضتَ لتفستَ القرأن، سيوفر ىذا البعد في وقت لاحق مساحة

 في شككل إيدان متتُ.

في منهجية دراسة القرأن اتظبنية، أكد ترال البنا على أهمية أن يكون القرأن ىو فوضى الثورة  

اتضضارية الإنسانية. كان ترال لا يشدد على طريقة معينة لتفستَ القرأن ولا يحد من معرفة أيّ طريقة، أو 

يرفض ترال ما إذا كان ىناك طريقة معينة تعا ضمان باعتبارىا الطريقة حتى ضد الطريقة لقراءة القرأن. 

الوحيدة لاكتشاف اتضقيقة. أيذ شكيئ وأيّ شكخص قد يفُسر، طاتظا أنو موجو بشكل بديه  لتعزيز الوع  
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الروح  للفرد. ىذا أيضا ما يدكن وراء ترال البنا لوضع اتضكمة كمصدر ثالث للئسلبم لأن مرن في بناء 

أن اتظفسر يجب أن يتقن العلوم اتظعاصرة على الأقل  مستقلة ذات إنسانية و مصلحة الإنسان.عقلية 

تغموعة متنوعة من النظريات والعلوم التاريخية وعلم الغجتماع والإقتصاد والعلوم السياسية التي أصبحت 

  (Banna, 2008: 94).    إطارا مرجعيا مطلقا تظفسر فوري في قراءة نص القرأن

 الخلاصة

من اتظصطلحات التي أطلقها الإمام اتضري صاحب النبي  تثوير القرآن فإن مصطلحيدلنا تؽا سبق   

إِذَا أَرَدْتُمُ الْعِلْمَ؛ » :مسعود، وذلك فيما رواه غتَ واحد عن عبد الله بإسناد صحيح، قَالَ  صلى الله عليه وسلم = عبد الله بن

لِتَُ » :وقد وردَ بألفاظٍ متعددةٍ منها.« فَأَثِتَوُا الْقُرْآنَ، فَإِنَّ فِيوِ عِلْمُ الْأَوَّلِتَُ وَالْآخَريِنَ  مَنْ أَرَادَ عِلْمَ الْأَوَّ

ث ـَ لْيُـ لِتَُ وَالْآخِريِنَ » :، وفي رواية«وِّرِ الْقُرْآنَ وَالْآخِريِنَ فَـ  .ثَـوِّرُوا الْقُرْآنَ؛ فَإِنَّ فِيوِ عِلْمَ الْأَوَّ

وىذا الأثر اللطيف يبتُ لنا ما كان عليو السلف رضي الله عنهم من حال مع كتاب الله تعافُ، وكيف لا وىو حبل الله 

يم، قال ابن عباس: لو أردت أن أمل  وقر بعتَ على الفاتحة جم بهذا القرآن العظوقد كانوا على علم ! اتظتتُ

 !لفعلت

وقد  .يعري عن ضرب من ضروب تلق  الكتاب، وتلبوتو حق التلبوة تثوير القرآن ومصطلح

اختلفت عبارات أىل العلم في بيان ىذا اتظصطلح، وإن اتفقت معانيها، فقال ابن عطية: وتثوير القرآن 

ونقل القرطبي عن بعض  (Ibnu ’Atiyyah, n.d: 3)فيو، وىو ما يعرف بووالبحث  مناقشتو ومدارستو

 .(Qurtubi, 2006: 446) شة العلماء بو(العلماء أن تثوير القرآن )قراءتو ومفات
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م، وىو: )أن يستوضح كل آية ما يليق بها إذ القرآن مشتمل على  ونقل ابن عجيبة عن الغزافِ أنو التفهُّ

، وذكر أحوال اتظكذّبتُ، -عليهم السلبم  -ذكر صفات الله تعافُ، وذكر أفعالو، وذكر أحوال أنبيائو 

ونقل الزركش  عن   (Ibnu ’Ajibah, 1999: 23)وكيف أُىلكوا، وذكر أوامره وزواجره، وذكر اتصنة والنار

ب عليو أبو الليث وبوّ  .(Zarkasyi, 1957: 154) بعض العلماء أن التثوير )لَا يَحْصُلُ بمجَُرَّدِ تَـفْسِتَِ الظَّاىِرِ(

ولو أضفنا لذلك ما في كلمة   (Samarqandi, 1993: 11). السمرقندي: )باب اتضث على طلب التفستَ(

، وىو تقليبها باتضرث والزراعة، وأن اتظرء لن «وَأَثَارُواْ الأرض»الإثارة من التقليب والنظر في الوجوه، ومنو 

  .فقو القرآن حق الفقو حتى يرى للقرآن وجوىًاي
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